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מולדתנו, הטקסט
ג'ורג' סטיינר

רצף של פורישים, לעתים קורבות פולמייסום, צוטטית המובאות בהקשור של דוין בהלכה 
מקודשת או בהזדמויונת הוירוטסית־פולויטית — כל אלה מכיננום שדה תהודה פרשינ סביב 
המילים הארכאוית, רבות־המשקל, בקונן העביר. סביב ליבת המילה מתפרשׂת הילה של 
פרפראזות והגדורת מלאות חיים או של הגדורת מפוקפקות ואי־הבונת, שאנין פחות דנימוית 
)אי־הבנה יכולה לייצר קיראה דחופה ויתר, תשומת לב דוחקת ויתר(. המשמעות טטורת כגביש, 

שמתוך בהוריתו החביוה פועמות החוצה פגרמטנציה והתאבכות.
למילה "מקרא"1 מסמיכים חוקיר העבירת התנ"כית והתלמודית רשת של משמעויות. 
הם תוהים על אותוית השרוש שלה — קו"ף, יר"ש, אל"ף — ועל "מִ" העיצירות. ההגדורת 
המוצעות הן פולסימוית ומתוֹות שדה סמיטנ )שוב, מילולית, à la lettre(. ייתכן שבתחילה היה 
המקרא מקום של זימון, של ייעוד והתוועדות. לחוֹות את התרוה והתלמוד כמקרא, לתפסו את 

George Steiner, “Our Homeland, the Text”, Salmagundi, 66, 1985, pp. 4-25; כל ההעורת  	*
הן מטעם המתגרמת והערוכים, אלא אם כן מציון אחרת.

 .mikra :המילה מובאת במקרו תמיד בעבירת, בתעתיק לועזי 	.1

תרגום
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הטקיטסם האלה כשִפעה קיטינגובית גרושית, היר זה לשמוע ולקבל זימון, להיאסף עם עצמך 
ועם הקהילה )הבלתי ינתנת להפרדה( במקום שעוניינ שליחות. הזימון הזה להיעוּנת אחראית, 
למחיובות במובנהּ האטנילקוטאלי והמירסו הקשיח בויתר, הוא פיטר וציבירו, אנידיבידואלי 
וקולקיטבי בעת ובענוה אחת. עברו היהודי, המושיגם והאוסציאצוית הסנמכים למקרא עושים 

את קיראת הקונן על פורישוי לאתר מילולי־ורחינ של זיהיו עצמי ושל הזדהות קהילתית. 
ולכן, קובעים כמה מגדולי הרבינם, המצווה העלנויה ביהדות, עלנויה בדויק משום שהיא 
מכילה את כל האחורת ומפיחה בהן ורח חיים, היא זו המובאת ביהושע א, ח: "לֹא יָמוּשׁ סֵפֶר 
יךָ וְהָגִיתָ בּוֹ וֹימָם וָלַיְלָה". שימו לב לארוסי או לביקרות המשתמעים במובלע  ה מִפִּ הַתּוֹרָה הַזֶּ

בגונע לשניה. היפסונ הוא אל ינווי, והוא איוב הקיראה. 
ביהדות שלאחר היציאה לגלות, ואולי אף קודם לכן, הקיראה הפעילה, ההיעונת לטקטס 
גם ברמה ההוגתית־פרשינת גום ברמה ההתנהוגתית, היא התונעה המרכזית של שיבה הביתה, 
שיבה אישית ולאומית. את התרוה פגושים במקום של הזימון ובמועד של הייעוד )וימם ולילה(. 
המירוגם שונעדו ליהודים בכתובים הם משכונ של הספר. הוסינח של הנייה מדיוק לחליטון: 
das aufgeschriebene Vaterland. "נחלת האבות", ה־patrimoine, היא הכתובים. מקדש דוד 
ושלמה, על שכנית האלוהות בו, שינדנוה מראש לכליה, על ונויסינ לקבע את הטקטס בחלל 
חומיר, ארכטיקינוט, היה אולי טעות העתקה, קיראה שיוגה של היינדות הסנרטצנדיטנת של 

הטקטס. 
בה בעת, אין ספק שמרכזויתו של הספר עולה בקנה אחד עם מצב הגלות ומגלמת 
אותו. במובינם רדיקליים, אפילו התרוה היא מקום של וריגש, אמנם עתרי זכויות, מן המיידוית 
הטאוטוליגות של לשון האדם הראשון, של הפיינה הישריה, הלא־כתובה, של אלוהים לאדם. 
הקיראה, פרשונת הטקטס, הן גלות מפעולה, מהתמימות הקוימית של הפרקסיס, אפילו במקום 
שבו הטקטס מכַוון למסקונת פולויטית ומעשוית. הקרוא בטקטס הוא מי שנעדר )וימם ולילה( 
מן הפעולה. ה"טקוטסאלוית" של המצב היהודי, מאז חרובן בית המקדש ועד וסיידה של מדנית 
ישראל המודינרת, עשיוה להריאות, רנואתה בעיני הצונוית, כחרסו אינום יגרט. הטקטס היה 
אמצעי להישרדות גלותית; כפסע היה בין ההישרדות הזאת לבין הכחדה. כדי בכלל להמשיך 

ולחוית, "עם הספר" חייב היה להוית שוב לאומה.
המתחים, היחיסם הדיאלקייטם שבין הביתוית־ללא־בית בטקטס, בין מקום משכנם של 
הכתבים מצד אחד )כל מקום בעולם שבו יהודי קרוא והגוה בתרוה הוא ישראל האמיתית( ובין 
המסתירון הירוטירטאלי של קרקע המולדת, של רצועת הארץ המובטחת, מצד אחר, מפצלים 

את התודעה היהודית. 
הינתוח של הגל מבשר רעות. בעוזבו את אוּר, ארץ הולדתו, אברהם "מנתק את קשיר 
האהבה" במכוון. הוא מנתק את הקשירם הטבעיים המאחדים את האדם עם אבותוי ועם מקומות 
קברותם )הגל אוביססבי לתמה של אנטיגונה(; הוא טונש את שכוינ ואת תרבותו. קשירם 
כאלה, אומר הגל, חיגרום אל מעבר לספֵרה האונשית והחילינות. הם מכיננום את ונכחותו 
הליטיגמית של האדם בטבע, בטוטאלוית האינגרות של העולם הממשי. בייחוד, וטען הגל, 
אברהם מתכחש לעבודות ולימים של ילדותו נועוירו.2 הגל, לא פחות מוסור והורמיטנקינם, 

ר	מז ליצריתו של הויסדסו, עבודות וימים, מינווית: אהרן שבתאי, שוקן, ורישלים ותל־אביב 2004. .2
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וראה בהתכחשות שכזו את ההתנכורת המאכלת בויתר, המביאה לזוּרת הן ביחס כלפי שאר 
האונשות והן בארגטניציה ההרמינות של האינ. )היטעון הפולמיסו של הגל מעלה על הדעת 
את ההיקרעות מעל הילדות, את הבורגת רטם זמנה הינכרת בכתפיהם השחוחות ובהבעתם 

הסהירורת של תלמידי ישיבה צעירים מאוד, קרואים זקינם בתוך עצמות רכות של ילדים.( 
אברהם, עברו הגל, הוא הונדד על פינ האדמה, עובר ארוח שוּנתק מן ההקשר המשפחתי, 
הקהילתי והאינגרו של אהבה ואמון. הוא ורעה הורחות, חוצה כל אחת מן הארצות בגרל קלה 
ואדישה. הוא אוני מגוסל לאהבה במשמעותה הלא־רפלקיסבית, האניטסניקיטבית )הינווית(. 
בחפשו אחר אלוהים בלבד, ואחר איטנימוית ייחודית, איטסיטות כמעט, עם אלוהים, אברהם 
של הגל וטנל עיינן באנשים אחירם, אפילו עיון כלפיהם, כלפי אלה שמחוץ לבירת שהוא תר 
אחירה. אברהם מחפצן את הטבע הפיזי, שולט ומשתמש בו; בוגינד לאדם ההלינ, העביר אוני 
וראה כל מסתירון מנופש בסדר הטבעי והפגרמיט. מכאן היחיסם ביהדות בין הוספי לאוסניפי, 
בין הטבעי לעל־טבעי — אותם יחיסם המאצילים השראה על הרלויגיזוית הינווית ועל תחושת 
ההוית־בבית היצריתית שלה בתוך המווגן והויפי של העולם הממשי. במחיובותה הקיצינות 
להפשטה, למילה ולטקטס, העבוּירת מיגעה לכלל בוז לספֵרה של הטבע. על פי הדיאלקיטקה 
של הגל, אברהם וזרעו לכודים בתוך סתריה יגרטת. ויתר מכל עם אחר, היהודים וטעינם לקרבה 
למושג האלוהות, רנואה שהם אכן משיגים אותה. הם מיגעים לכך במחרי של יותרו אובדינ על 
העולם הזה, של החרמה עצמית מן האדמה וממשפחת האומות שלה. אלא שבשל ההפשטה 
שאי אפשר לרַצות אותה, בשל הורממות לאין שיערו המויחסת לו, האלוהים שהיהודי מבקש 

לעמוד כה קורב אלוי רחוק בויתר מן האדם.
חוקי משה, ההתמכורת היהודית לדקדוקי שמרית מצוות ארכאית, נווינה של המרוסת 
היהודית באמצעות הלגליזציה והליררטיזציה של השונין והפולחן — אלה מייציגם, עברו הגל, 
מאמץ הינויג אך גם ונאש לדחוק את העולם החוצה ולהישאר בשכונת לאלוהים. לצאצאו 
של אברהם וטנל השרושים אין מקום אחר ללכת אלוי. אפילו הארץ שהובטחה לו לא הייתה 
שלו. עלה בידו להשתלט עליה רק באמצעות ערומה וכיבוש. היהודי, המרוגש מעל אדמתו 
בידי כובשים שבאו אחויר, מוּשב, במובן הצר של המילה, אל מולדתו הפזרוה, אל זורתו 
מבחריה. על פי הגל, ה"זורת" הזאת נעשית אוטנוליגות. יגרשותו של היהודי היא המדוים 
המובהק בויתר של המאבק המר בין חיים למחשבה, בין מיידוית ספינטנות להוגת אנליטית, 
בין אחדותו של האדם עם וגפו ועם סביבתו לבין ינכורו מהם. )האנתורפוליגוה היגרטת של 
ליו־שרטאסו, שהיא כשלעצמה פרק בביקרות היהדות שלאחר האמנציפציה על המשיחוית, 
הגליאינת כאן בוסידותיה.( עברו הגל, "בינ עם הספר" כמוהם כטרסן — מושרשים עמוק, מלאי 
חיים, מתחדשים בדרך חידתית. ספרם אונני ספר החיים. אמויונת הקיראה שלהם, האויגרנת 
שלהם, בדומה למחשבה האנליטית בשיאה, חדות כקרן לייזר, מאכלות ומפרקות לרוגמים 

את האובייקט החי שהן חוקורת.
מה שעברו הגל הוא פתוליגוה רונאה, שלב יגרט, עצריה בהתקדמותה של ההכרה 
האונשית לעבר שיבה הביתה כשהיא משוחררת מינכרו, לאחירם הוא וסדו הגליו של הסוינג 
היהודי ושל הישרדותו. הטקטס הוא בית; כל פרשונת היא שיבה. כאשר היהודי קרוא, כאשר 
בזכות הפרשונת הוא עושה מקיראתו דו־שיח והד מעינק־חיים, הוא "ורעה הישות", אם נשתמש 
בדימיו של היידרג. הוונד־לכארוה ונשא לאמיתו של דבר את העולם אִתו, כפי שעושה השפה 
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עצמה, כפי שעושה המנואדה של לייבינץ )ינתן לחוש שמשחק המילים, שההתאמה הנפסדת 
בין שתי המילים [nomad/monad], מערערת יטסגוסובית בעיני הגל(. 

ואולם, בין שהם נתפיסם כחויביים ובין שהם נתפיסם כשליליים, המאגר ה"טקוטסאלי", 
הפרקיטקות הארטניפיטטרבוית ביהדות, נמצאים, אוטנוליגות והירוטסית, בלִבה של הזהות 

היהודית.
ללא ספק, כך הוא הדבר מבחניה פרומלית. התרוה היא צרי לשתי וערב של ייחיסום, 
ליבינום יווכוחים הרמייטיונם המאינגרם ומעצבים באופן אינגרו את חיי הוימוים ואת החיים 
ההיירוטסים של הקהילה. ינתן להגדרי את הקהילה כמרוסת קנוצירטנת של קיראה. הגמרא, 
פרשונת המשנה, אסוף החוקים וההנחוית שבעל פה שהוא התלמוד; המדרש, שהוא אותו חלק 
של הפרשונת המויחד לארטניפטרציה של הקונן הכתוב — כל אלה מבטאים ומפעילים את 
רצף הישות היהודית. הקיראות הלא־פסוקות של הטקיטסם הראשיינום, הקיראות המפרשות, 
המתפלמוסת, המבאורת של הקיראות הקודמות )פרומלית ומעשית, התהליך הוא אוסניפי(, 
מגדורית טמפרולוּית. הן מנכיחות את העבר המגדרי והקובע; הן מבקשות להביא ליישום 
בהווה; הן מכונוות לעתיד לבוא, הקיים תמיד במובלע במעשה ההתגלות המקירו. וכך, לא 
פיזרום הפיזי של בינ ישראל ולא חלוף אלפי השינם אנים מבטלים את הסמכות )את ה־
auctoritas של מחבּוּרת( או את לחץ משמעותם של הספירם הקדושים, כל עוד ספירם אלו 
חוזירם נוקראים ומוקפים בונכחותם המתמדת של טקיטסם שיינוינם, ליינייוום. בזכות הביארו 
והאתרג האזיירטום, המטאפיירום, האליירוגם, הטקיטסם השיינוינם הללו מצילים את הקונן 
מסחיפת מי השפל של לשון עבר ומזירמים משמעות חיה אל תוך מה שבלעדיהם היה עלול 
להוויתר בגדר מאובן או מצבה ליגרוטית ירגדא. באמצעות פרשונת של רבי־סמכא, קטע נתון 

עתיד להינב, במקומות ובזמינם עלומים, יישומים קוימיים והאורת נפש שלא ינתן לשערם.
יסנבות קוימו של אדם הראשון הן של טאוטוליגוה לשינות וזמן הווה מתמשך. הדבירם 
הוי מה שאדם אמר שהוי, מה שכניה בשמות. המילה והעולם הוי אחד. כאשר שביעות הרצון 
מושלמת, אין מזמינם את הזיכורן. זמן ההווה של הפועַל הוא בה בעת גם זמונ של המחר המושלם. 
נפילתו של אדם היא שהיסופה ללשון האונשית את עמימויותיה, את וסדותיה החיינוים, את 
כוחה )באמצעות מה שמגונד לעובדות, מבינ ה"אילו"( לחלוק באופן ספקוליטבי על האילוצים 
הסתומים של המציאות. אחיר הנפילה, זיכונורת וחלומות, שלעתים כה קורבות הם זיכונורת 
משיחיים של העתיד לבוא, נעשים למחסן של ויסינן ותקווה. מכאן הצרוך לשוב ולקורא את, 
ן את( אותם הטקיטסם שבהם המסתירון של בראשית, שירדי  לשוב ולקורא אל )לשוב ולזַמֵּ

ודאות מובנת מאליה של אלוהים — "אהיה אשר אהיה"3 — עדיין ונכחים.
אידיאלית, היזכורת כזאת צירכה להוית ארואלית. ביגרשות העבירת, לא פחות מאשר 
בזו של אפלוטן, יש חרסו אמון במילה הכתובה, חטרה ביקרותית על היעלמותה של הדיבוירות. 
הכתוב הוא תמיד צל שלאחר מעשה, פטסו־סקירפוטם במשמעות החומירת של המנוח. 
התדרדורתו של הכתב מן הגרע הראשינו של המשמעות מודגמת, במעומעם, בינתוץ לוחות 
הבירת שינתונ על הר יניס, בהכנת עותק או שכפול סונף. אותוית האש, אותה האש שדיברה 

לָחַנִי אֲלֵיכֶם"  רָאֵל אֶהְיֶה שְׁ ר אֶהְיֶה וַיֹּאמֶר כֹּה תֹאמַר לִבְנֵי יִשְׂ ה אֶהְיֶה אֲשֶׁ "וַיֹּאמֶר אֱלֹהִים אֶל מֹשֶׁ 	.3
)שמות ג, יד(.
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בנסה הבוער, כבו בשתיקה החקוקה של האבן. עם זאת, אין ספק שהכתוב היה העָרֵב שלא ינתן 
ם" לזהותו של היהודי, בכל החזיתות השונות של הרדיפות, בכל מעביר מאות  להשמידו, ה"חַתָּ
השינם, בכל השפות שנאלץ לקבל אותן ולשלטו בהן. היהודי, כמו חילזון שמחושוי מכינוום 

לעבר האוּים, ונשא את בית הטקטס על גבו. וכי איזה בית מירוגם אחר ינתן לו?
אך רוגל היהדות וההירוטסיה שלה כורכים בספר במשמעות עמוקה הרבה ויתר; משמעות 

המפירדה בין שינ העיניינם. 
ביחוס של היהודי לאלוהים, יחס המגדרי אותו כיהודי, מושיג החוזה והבירת אנים 
מטאפיירום. כתב זכויות יטרנבי, "מנגה כטרה" ומסמך חידוש הבירת בצרות יטרנב המפטר 
זכויות וחובות הדדוית בין אלוהים לאדם, מסונח במפרוש בספירם בראשית ושמות. תשתית 
הזהות הנבחרת היא טקוטסאלית. אצל הובס וסורו, הקיראה לאמנת־וסיד בקרב יחידים הויצירם 
דוין מתודוליגו.  את החברה האזרחית, או בין השלטי לבין אלה המאצילים לו את סמכותם, היא בִּ
ביהדות היא כלי מילולי, שרט אמון אמוּר וכתוּב, הנתון לא רק לאשרור אישי וקהילתי מַתמיד 
אלא אף לבחניה מדוקדקת. אפילו לאחר ההבטחה לְנׂח, אפילו לאחר הצמצום הסנרטצנדיטנ 
ביניס, ופי כמה וכמה לאחר כל צרה הפוקדת את העם היהודי, אמנת־אלוהים, הבירת על 
אסניפרו סנפחיה הפולחיינם־חוקיים, היא מוקד לבדיקה מתחדשת. זו האחנורה היא מירסות, 

לגליטסית טוקוטסאלית. ירוסיים כה גדולים מצייום באותוית הקונטת.
הדיאלגו בן אלפי השינם עם אלוהים, שספר אויב הוא רק הפוטורקול החירף בויתר 
שלו, הוא דיאלגו עם "מנהל ספר חשבונות".4 את הדימיו הזה אפשר לבחון בהעמקה. אלוהים 
"מנהל ספר חשבונות" עם בינ עמו־שלו, שהם לנצח בעלי חוב על המקדמה ההתחלתית שנתן 
להם — שהיא, מעבר לכל החזיר התשלום, הביראה, ההישרדות לאחר המבול, הבירת ביניס 
ושרט הקיינן על הארץ המובטחת. בכל זמן שהוא — משום שכזו היא הירבית דירבית של 
אלוהים — השותף והלקוח שלו, ישראל, מתעכב בתשלומים ואפילו משתמט מפריעון. שמטית 
חובות, כאשר היא ינתנת, היא מעשה של חסד. עברו היהודי, בוטיל החוב, ההערכה־מחדש 

של כל אמצעי התשלום, כפי שהדבר מוכרז על ידי ישוע, הם פטנזיה ירקה.
יחד עם זאת, במובן מיוסם, גם היהודי "מנהל ספר חשבונות" עם אלוהים. האם החשבונות — 
ושימו לב לחפיפה הסמיטנת ולהתאבכות של "לתת דין וחשבון" ו"לספר יספרו" — מתאזינם 
אי־פעם? האם אפשר להתוות מאזן ינתן להבנה בין ערך לבין פיציו )ונויסינ של אויב לחקרו 
ולאמת את ספר החיים(, בין הסבל לבין האושר? האם עמד אלוהים בהתחייבויותוי בחוזה 
עם האדם, וליתר דויק, עם אותם הפרקליטים הראשינום והמתווכים של הישות, היהודים? 
האיטנשמוית תמיד הוקיעה ביהדות וביחיסה עם אלוהים את כלכלת החוזים המתדניית, 
הווכחינת, ורישה של פרקיטקות ערמומוית סוחר חליפין — רואו שיילוק וארגית החוב שלו. 
האם אין באפילגו המינרסו־דידקיט של אותו Mysterium tremendum, המסתירון הרונא של 

אויב, כפל פיצייום, תשלום עברו נזקים שרגנמו?
אולם "מנהל ספיר החשבונות" הוא בהכרח גם "שומר הספר", ארכיבר של הגנלה. 
מנהל החשבונות, בזכות המשמרות שינתנה בידו, אחראי בפינ האלוהים ויתר מכל שבט אחר. 

במקרו: ”bookkeeper“, מנהל חשבונות )איטמוליגות: שומר הספר(. 	.4
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בספר יחזקאל, בפרק ג, "שמרית הספר", לבלורת ספיר הקודש5 הנמשכת לעד, לובשת להוטית 
נִים וְאָחוֹר". יחזקאל  פיזית סטורגקית. שליח האלוהים פרושׂ מיגלה לפינ עבדו, "וְהִיא כְתוּבָה פָּ
ה הַזֹּאת" )בן וסנו'גן מדבר על "איטסגניה" — בליעה — של טקיטסם  גִלָּ מצוּוה "אֱכוֹל אֶת הַמְּ
דְבַשׁ  פִי כִּ הִי בְּ ה הַזֹּאת". יחזקאל עושה כן, "וַתְּ גִלָּ א אֵת הַמְּ טְנְךָ תַאֲכֵל וּמֵעֶיךָ תְמַלֵּ קלאייסם(. "בִּ
לְמָתוֹק". עדיין אנחונ מדבירם על מילים שהן "ונפת צופים", על הַקשירם שבין הלשון ובין 
הטעם הלא־נמחה שהמיתוליגוה המזרח תיכינות וזו האַיטת מקשורת הן עם השמש והן עם 

ינג המתים.
 contra הבסיס והליבה החוזיים, המחייבים, של היהדות, הם שהביאו לייחודוית )לפתוליגוה
?naturam(6 של ההישרדות. "הספירם ונהלו", נשמור ועודכונ. ה"שומירם" ויצירם רשומות 
חדשות בכל גרע של קוימם האנידיבידואלי וההירוטסי. אולם שימו לב לרוגמים המחוללים 
את האימה שבכתבים. ראו את הדבקות המופנגת להדהים, ועם זאת השעיירורתית מבחניה 
מטאפיזית רוצנוילית, של ההתוסנת היהודית בתכתיב־מראש7 שהוצג לה באותם ספירם שהם 
תעודת הזהות שלה, בספירם שהיא שמרה בגאווה ובפולמויסות שכאלה. בראייה מחמריה, 
רוגל היהדות הוא מה שנכתב אחיר, מתחת לסעיפי הענושין בחוזה של אלוהים )שוב, האותוית 
הקונטת האלה(.8 זהו רצף של העורת מופונגת, שִרביטו שוליים לטקטס של )היעדר( התשובה 
של אלוהים לאויב ולטקיטסם של הנביאים. הכול נמצא שם, במפטרו, מלכתחילה. השאר הוא 
המימוש הלא־סנבל. שום אומה אחרת, שום תרבות אחרת על פינ האדמה הזאת, לא קיבלה 
מרשם כזה מראש. בינ אדם אחירם לא אולצו להיעשות עדים בוגפם למשמעויות, המחובורת 
במקרון, של prescription ו־proscription, המצוניית הוקעה, החרמה והועדה־בכתב למוות.9 
מה ונתר להיסוף על הנאמר בספר עמסו, שהחוקירם חושבים אותו לעתיק שבספיר 
הנביאים ומתארכים אותו לשנת 750 לפסה"נ, כשממלכת ישראל הצפינות עשתה את דרכה 

לעבר החרובן? הבטחתו של אלוהים אניה משתמעת לשינ פינם:

ם... לִָ יהוּדָה וְאָכְלָה אַרְמְוֹנת יְוּרשָׁ י אֵשׁ בִּ חְתִּ לַּ וְשִׁ
רָאֵל... נֵי יִשְׂ צְלוּ בְּ ן יִנָּ י כְרָעַיִם אוֹ בְדַל אֹזֶן כֵּ תֵּ י הָאֲרִי שְׁ יל הָרֹעֶה מִפִּ ר יַצִּ אֲשֶׁ כַּ

רָה... אִרי עֲשָׂ שְׁ אִרי מֵאָה וְהַיּוֹצֵאת מֵאָה תַּ שְׁ הָעִרי הַיֹּצֵאת אֶלֶף תַּ

האימה הממושכת של הפזרוה מובטחת במדיוק: מזמירו התפילה יהוי ל"יללות" — "וְהֵילִילוּ 
פוֹן וְעַד מִזְרָח יְשׁוֹטְוּט" לבקש להם לשווא מקום  ם עַד יָם וּמִצָּ וֹרית הֵיכָל" — ובינ ישראל "מִיָּ שִׁ

מקלט. כווין שמילות האלוהים הן אש, אלה השומעים והקרואים אותן ייעשו לאפר.

במקרו: clerkship, מילה שהרואתה האחת היא לבלורת והרואתה האחרת היא כהנוה דתית. 	.5
שלא כדרך הטבע. 	.6

 ,prescript מה שלפינ הכתוב, מה שנכתב מראש, לבין ,pre-script במקרו, משחק מילים בין 	.7
תכתיב.

במקרו: pre-script )איטמוליגות: מה שלפינ הכתוב(, post-script )איטמוליגות: מה שנכתב לאחר  	.8
מעשה; מילולית: תסופת בתחתית של טקטס שכבר כתוב(.

prescription: כתיבה מראש, הרואה, מרשם; proscription: ארוסי, החרמה, ינדיו. שתי המילים  	.9
גנזורת מן המילה script, המקבילה לשרוש העביר כת"ב.
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דבר הארוקל אוני חד־משמעי. דו־הפרצופוית ואפילו תלת־הפרצופוית שלו — שלוש 
דרכים נפגשות בצומת שליד דלפי — הן אלה של החורית האונשית. נבואות הן וגינדם של 
דביר הארוקל: הן עונות ברטם נשאלו. כיצד יכול היה העם היהודי לשורד מבלי לצאת פחות 
או ויתר מן הדעת כקולקיטב, מבלי פחות או ויתר להיכנע להסר עצמי מרצון )הדחף לשינ 
הדבירם אכן מציו עמוק ביגרשות היהודית(, בעוד בוינ וידעים, בעודם קרואים חזרו וקורא 
בחזנום המחייב של נביאוי? היכן מצאה היהדות את נחישותה, את אחיזתה בחיים, כאשר 
הצו האפוקליפיט נמרס לה בידי נביאי האופל שלה־עצמה וכאשר התחזוית שהותוו בצו הזה 
התגשמו, עד לאות המחירדה האחנורה, פעם ועוד פעם ועוד פעם? זו רנאית לי "השאלה 

היהודית" בה"א הידיעה.
התשובה מציוה בחלקה, כמובן, בתונעת המטוטלת האוניטנמית של הרואות משה 
והנביאים. הקורטסטפה לעולם אנניה ללא תנאי. בגזר דוני של אלוהים על ישראל יש סעיפים 
מקלים. צדיקים, יוהוי אלה קומץ בלבד, אולי נייצלו; בעלי תשובה וישבו משבותם. הדיאלקיטקה 
של הרהבילטיציה האפשירת ונבעת מתוך לב האימה. לשנוה רהטוה בוסף ספר עמסו: שאירת 
רָאֵל  י יִשְׂ בוּת עַמִּ י אֶת שְׁ בְתִּ ישראל שנפוצה אל כל ורח תשוב משביָה אל הארץ המובטחת, "וְשַׁ
רִיהֶם". כל החלום  תוּ אֶת יֵנָים וְעָשׂוּ גַנּוֹת וְאָכְלוּ אֶת־פְּ בוּ וְנָטְעוּ כְרָמִים וְשָׁ מּוֹת וְיָשָׁ וּבָוּנ עָרִים נְשַׁ
הצינוי ותכליתו, אופן התגשמותם הנִיס, "מתוכנתים" בפוסק זה, הארבעה עשר בפרק התשיעי 
בכתבו של עמסו.10 לארוך התרוה כולה, לארוך ספיר הנביאים המכתיבים את עתידו של ישראל, 

שרט הפיצייום, שרט האופק המשיחי, מוצג כגנד זה של הסבל שאין לו וסף.
אך האמת הכפולה הזאת בצו קדוש רק מסבכת את השאלה הפונמונליגות והפיסכוליגות. 
הציווי הדרטמיטסיני שבהבטחה להצלה חלקית או מלאה הוא תכינת מחייבת, כפיוה, כמו 
הנבואה על רדיפה, הגליה ומוות על קידוש השם. צפיית העתיד של עמסו באשר לצונוית מנחה 
פעולה, כמו התחזית שלו באשר לסבלם של היהודים. אף קבוצה אחרת באבולוציה ובהירוטסיה 
החברתית של בינ האדם לא קראה, מתחילתה, ושבה וקראה ללא הפסק, שנניה ולמדה בעל פה 
ובלב ושִכללה עד אין קץ את הטקיטסם המסנחים את רוגלה בשלמותו. יתר על כן, הטקיטסם 
הללו נתפיסם ככאלה שיש מאחירוהם מחבוּרת סומכות סנרטצנדויטנת שאנין יכולות לטעות 
בראייה מראש,11 שלא כמו הארוקלים הונדעים לשמצה בעולם הפגאינ. לפיכך הכתבים הם 
חוזה עם הבלתי נמנע. אלוהים "נתן את מילתו", במשמעות הכפולה של אמריה ושל אישרו 
מחייב, מרס את הלסוגו שלו ואת שרט החוב לישראל. אי אפשר לבטלו ואי אפשר להפירכו. 
שוב נשאלת השאלה אילו הימנעויות, איזו עוצמה ורחינת, איזו נכונות לשעבוד ואיזו 
גאווה נדרשות לו לעם הנקרא להוציא לפועל צו )pre-script( ראשינו, להכתיב אותו, לכארוה, 
לעצמו? הארו מרוונס אותונ כשהוא בהרי מדי. ובכל זאת טינל על היהודי לשכון בתוך הטקטס 
המילולי של ממשותו כפי שנצפתה מראש. קאיטנ כתב מחזה הוסבב סביב ויהרתה של חברה 
שבה כל אדם וידע מראש ובארוח בלתי נמנע את מועד מותו. אי אפשר שלא לראות במחזה 
משל ליהדות. כווין שהיהודי חי בעודו מוציא אל הפועל באופן פיטר ובאופן הירוטסי צו 
כתוב, שרט חוב שהגוש לו לפריעון כאשר אלוהים חיפש אחר אברהם ומשה, וכווין ש"ספר 

אם הוא אכן כתבו של עמסו, שכן בדויק קטע ההבטחה הזה רנאה בעיני חוקירם רבים כתסופת  	.10
מאוחרת הרבה ויתר ]המחבר[.

במקרו: pre-diction — גם לפינ האמריה גום חיזיו העתיד. 	.11
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 déjà-vu( .החיים", ביהדות, הוא טקוטסאלי באופן מילולי — משום כך, היהודי לבדד ישכון
מחינק זה, החוניסת הרנצעת מפינ הבלתי ונדע שבמצב היהודי, הם בדויק אלו שקסמו להגל 

ועוררו בו דחייה בעת ובענוה אחת.(
אף על פי שהמונגנן הפיסכוליגו ונתר מערופל, העובדה ידועה: במידת־מה, נבואות 
מגשימות את עצמן. ככל שהנבואה רבת־עוצמה ויתר, ככל שהיא מוכרזת לעתים תכופות 
ויתר, כך גדל הדחף האיטרני שלה לעבר התגשמותה. בהירוטסיה המחירדה שלו, דומה שכל 
מעויניי של היהודי הוי נתינום ליוודוא נכונותה של מפת הדרכים שהתוו לו הנביאים. התכתיב 
״הוצא אל הפועל״, ראשית לארוך יגא צלמוות ואחר כך בחשכת הליל של ההגליה והטבח, 
שהיגע לשיאו ב"מערבולת" של שונת הארבעים של המאה, בשואה )למילה הינווית הנשגבת 
holocaust, שמשמעה העלאת עולה טקיסת, אין מקום ליטיגמי בעיינן זה(; ולאחנורה בשיבה 

לישראל, שנחזתה מראש נוחתמה כחוזה.
האם פוריש הדבר הוא שהחיזוין האוטופי של שיבה הביתה ושל שלום, שעל פי ההסכם 
עם אברהם ובפרקי הויסם של ספיר הנבואה יבוא אחיר אלפי שונת סבל, יתגשם אף הוא? לא 
עתה, לא בהכרח בעידן חילינו. האותוית הקונטת קונטת מדי לזאת. המשיחי הוא סעיף מילטו 
לשינ הצדדים. חזונוית הברכה תלייום בבואו של הַסדר המשיחי. עד אז, אפילו ההתקבצות 
לצוין היא pro-visional במובן האיטמוליגו המדיוק של המילה בליניטת, חיזוין שטבעו ומועד 

התממשותו אנים ודאיים.12
עיקר העיינן הוא זה: גם כוח הסבל היהודי, דהוניי הקבלה המרוסתית של רצף של 
חרמות רודיפות לארוך ההירוטסיה, גם האברוסד מבחניה רצנוילית יגואופוליטית שבחזרתה 
של קבוצה אתינת מודינרת לרצועת אדמה צחיחה בורבה במזרח התיכון, רצועת אדמה 
שהוחזקה שינם רבות בידי אחירם ושגבולותיה אנים יכולים להוית אלא גבולות של שנאה, 
אנים ינתינם להבנה מחוץ למטאפיזיקה ולפיסכוליגוה של מה שנכתב מראש. צירך היה לאשש 

את אמיתותם של הטקיטסם הקיינונם.
המחרי של "ינהול הספירם" או "שמרית הספירם" הללו )ההתנהלות הזאת "לפי הספר"( 
היה, פשוטו כמשמעו, מפלצתי. הרעוין שחזוין־הלילה של היהודי הוא שהביא עלוי, איכשהו, 
בארוח מסתירו, את הירוסיים שנחזו מראש, אוני רצנוילי, אך הדבר אוני ממעטי את כוחו 

הורדף בלא הרף.
עיינן זה כופה עצמו עלוני בקיראתונ את קפקא. הפרקיטקות של ביקרות הספורת 
והמחקר הספורתי חורסת אינום פחות או ויתר לונכח המשפט והטירה, על ראיית העתיד 
הנאמנה והמפטרות שלהם באשר לאי־אונשוית הפקידותית של החיים בזמוננ. ביארו הטקטס, 
התייחוסת לאמצעים יינונגסם או להקשר ספורתי, אנים אלא יווירטאליזציה של המתווה 
של קפקא לעולם מחונת הירכוז, לתועבה של האיטנימוית שבין מענה לקרובן, כפי שאלה 
באים לידי ביוטי באוקוטבר 1914 ב"מושבת הענושין"; או, חִשבו על השימוש שעושה קפקא 
במילה "שרץ" ביספרו "הגלוגל" מ־1912, בדויק במשמעות ובקטונוצוית שהנאצים עתידים 
 ,avant la lettre ,לייחס לה דרו אחד מאוחר ויתר. ביצוריתוי של קפקא יש מילולוית חשופה

המקרו ויצר סמיכות בין pro-visional לבין המילים provisional )מותנה( ו־prevision )חיזוין  	.12
נבואי(. משמעות המילה הליניטת provideo היא לראות קדימה, למרחק, במרחב או בזמן. משמעות 

מושאלת היא לטפל, לדאגו לקוים. 
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העושה את מבול הפרשויונת שעוררו לחרס טעם כמעט לחליטון. אפילו מלאכת המחשבת 
של חילופי הדבירם במכתבי ולרט בינמין רגושם שלום על הרלויגיזוית אצל קפקא, שעשייום 
להוית, לצד מסתו של מנדלשטם על הקיראה בדטנה, המטיב שיש לאמונת המודינרת של 
ביקרות הספורת להצגי, נמנעת מן החידה הדוחקת של הנבואי. ויתר מכל דובר או כותב אחיר 
הנביאים, קפקא ידע. אצלו, כמו אצלם, הדמוין היה ראייה על־חושית וההמצאה הייתה ירשום 
מדוקדק של ראיית העתיד. אומללותו של קפקא כמי שנכפה עלוי לכתוב, ביישונתו הכמעט־
הירטסית באשר למעמדו במציאות כמחבר, הן העתקה, אולי מודעת, של מאמצי הנביאים 
י  ה לֹא יָדַעְתִּ להשתמט מן המשא הכבד מנשוא של ראייתם, להתנער מן הציווי להתבטא. "הִנֵּ
ר" של רימיהו, מסונתו של נויה מן ההתנבאות, הן המקבילות הספורתוית למילותוי של  בֵּ דַּ
קפקא על "אי־האפשורת לכתוב, אי־האפשורת לא לכתוב".13 כווין שהעתיד שאין להעלותו 
על דל שפתיים גנלה לפוינ כה בבהורית, קפקא היה לא רק בכתבוי אלא גם בקוימו האישי, 
בוידעין, כמי שכבר מציו לאחר מותו. צוין מיוסם של המצב הזה שבקושי ינתן להעלותו על 
הדעת עומד בוסיד, כך אינ חושד, האלירוגה העמוקה בויתר שיצר אדם במערב לאחר כתבי 

הקודש, זו שבמשל "לפינ החוק", שחובר בונבמבר או בדצמבר 1914.
ב"אינ מאמין" של קפקא בעיינן הקיראה ינכר הויסינן היהודי באימה המצווה שמעררו 

הטקטס:

אם הספר שאונ קרואים בו אוני מעררו אותונ, כאורגף ההולם בוגלוגלת, לשם מה אונ 
קרואים בו, אם כך? כדי שיעשה אותונ למאושירם? אלוהים הוטב, היר הוניי מאושירם 
גם אלמלא הוי לונ ספירם, סופירם מהגוס שעושה אותונ מאושירם יכולונ, אם צירך 
היה, לכתוב בעצמונ. אולם מה שאונ מוכרחים שיהוי לונ הם אותם ספירם הבאים עלוני 
כמזל ביש ומצעירם אותונ עמוקות, כמו מותו של מי שאהוב עלוני ויתר מעצמונ, כמו 

התאבדות.

ינתן היה לומר הרבה מאוד )ובחרסו דויק( על הוגינד המהפטנ בין "מי שאהוב עלוני ויתר 
מעצמונ" ובין "התאבדות", על היגליו המשתמע מדבויר של קפקא שהתאבדות היא תמיד הגירת 
ה"אחר", הגירת מי ש"אהוב עלוני ויתר מעצמונ" בתוכונ. מה שברור באמריה הידועה הזאת 
הוא הצרוך הפרדוקסלי, הבחניה העצמית עד לאבדון, בחזון היהודי של הספר ובהתוסנת בו.
הספירם שאי אפשר בלעדיהם, אלה ש"בואם עלוני" חזק אפילו ממותו של האהוב, הם 
היסלבסו של היהדות. מה שיש להם במשותף, מה שמקשר גם את הספירם החיליינום הבודדים 
שבהם אל הקינונ, הוא אכן מעמדם כמקרא, קיראה לאונשות וזימנוה לעדות בפינ בית דין. הם 

קרואים לונ שוב ושוב. האורגף ההולם בוגלגלתונ מאלץ אותונ להחזיק את עוניני פקוחות.

 Franz Kafka, The Basic Kafka, ed. Erich Heller, Pocket Books, New York, N.Y. 1979, p. 	.13
292
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יִל, קּוּן לְזֶה הַלַּ אֵין תִּ
אַךְ לָכֶם עֲדַיִן אוֹר. 

לַיִם עֲרֵי יְוּרשָׁ שַׁ
חוֹר. ְ ת הַשּׁ מְאִרָיה חַמַּ

ל צֹהַב  ה שֶׁ מַחְרִידָה חַמָּ
ה, וְוּנמָה־נִים — מָּ י כַּ פִּ

יְהוּדֵי הֵיכַל הַנֹּגַהּ
י וֹטמְנִים. אֶת גּוּפַת אִמִּ

ת אֱלֹהַּ רְכַּ רֵי בִּ מְחֻסְּ
לִים, לָּ ה מְשֻׁ הֻנָּ כְּ

יְהוּדֵי הֵיכַל הַנֹּגַהּ
רִים. ה שָׁ ָ עֲלֵי מוֹת אִשּׁ

רָאֵל עַל אֵם שׁוֹרֵוּר יִשְׂ
בַר. וְצִלְצוּל קוֹלָם גָּ

עֶרֶשׂ, וַאֲנִי נֵעוֹר בְּ
חוֹרָה מוּאָר.14 ה שְׁ חַמָּ בְּ

כותרת שרי זה של מנדלשטם היא "חמה שחרוה". מאחר שאינני וידע יסורת, אין ביכולתי 
לומר על שרי זה אלא מעט מאוד, על מקרו הקסם שהוא מיטל. יתרה מכך, ייתכן שבארבעת 
הבתים המורבעים הללו מצייום הדים אזיירטום של יסמבולוּית אפוקליפיטת ואסכוטליגות 
יסורת היגנשים רק לוידעי דבר. כך הוא הדבר לעתים קורבות אצל שינ הקולות הגדולים 
הללו של הארותודוקיסה היהודית־יסורת )היהודים שהטובלו לנצורת אך זוכירם(, מנדלשטם 
ופנרטסק. אך עוצמתו של השרי והאינובסרלוית של קיראתו אלוני הן כאלה שעלוני להאזין 

להן הטיב, ככל יכולתונ.
מיטובים מיוסמים מעידים על עצמם. בשריה וביספרות היסורת, בביוטי שאין דומה לו 
של ה"זוּרת" של המרוסת הפוליטית והפיסכוליגות היסורת של פושקין ודיוטסובסקי, ה"לילות 
הלבינם", בייחוד בנסקט פרטבגרו, הם אמבלמייטם. "החמה השחרוה" בשורי של מנדלשטם, 
על תקדימיה אצל בודלר ואצל וורנאל, היא היפוכם של הלילות הלבינם הקודחים. זירחת 
השמש השחרוה היא מענה לשקיעה הלבנה. אך ויתר משתיהן, אורו של הוים היגרל מבשר רעות 
ה". בשריתו של פול צלאן על השמדת יהדות אוריפה,  מָּ י כַּ ל צהַֹב / פִּ ה שֶׁ למשררו: "מַחְרִידָה חַמָּ
שריה שבאמצעות הדהוד ואזכרו בלתי פסוקים מכילה בתוכה לעתים קורבות את זו של איסופ 
מנדלשטם, "חמת הצֹהב" נעשית )נשארת, למעשה, כפי שהיא( לכוכב הצהוב של הינדינום. 

כפי שקרוה תכופות בשריה הפילוסופית והאליגת לאחר משלי וקהלת — רנאה שקהלת 
הוא הפועל מתחת לפינ השטח בשורותוי של מנדלשטם — ב"חמה שחרוה" יש משחק וגמלין 

איסופ מנדלשטם, אָאי, מיסורת: פרט קירקונוסב, ספירת פועלים, הקיבוץ הארצי, תל־אביב 1990,  	.14
עמ' 22.
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בין העסירה לקבר. שרי ערשׂ נשזר בתפילת אשכבה. הולדת ילד היא תמיד, במובן בנאלי, 
וסף האימהוּת.15 לעומת זאת, מותה של אֵם הוא לידה־מחדש של בנה, אלא שזו לידה־מחדש 
אל עוּרירת ברגות, אל הגלות המובהקת בויתר, גלות מזהוּת משותפת ומזיכורן. מן הגלות 

הנפשית והוגפינת הזאת אין דרך חזרה.
דומה שהגלות נמצאת בתוך הלב ההולם בשורי של מנדלשטם. בינ ישראל קובירם את 
ת  רְכַּ רֵי בִּ אמו של הדובר ב"הֵיכַל הַנֹּגַהּ", אברוסד פולחינ, או שעיירורה. הם עושים זאת "מְחֻסְּ
לִים". ההרמז לקברוה באדמה שאניה מקודשת, מיטוב שהוא פגאינ או ונציר  לָּ ה מְשֻׁ הֻנָּ אֱלֹהַּ / כְּ
ויתר מאשר יהודי, ברור. אולם, במובן רחב ויתר, ההצהרה מעידה על ינדיו. לא קדיש אלא 
רקיוואם. בוגלה, היהודי חרס בית אפילו במותו. הילד ינערו לקולות הוגלים של בינ ישראל, 
עֲרֵי  ינערו לתוך אימה אפוקליפיטת. השמש המרוונסת אותו היא שמש שחרוה, והיא זרוחת ב״שַׁ
לַיִם". ינתן לקורא את הדימיו הזה בשתי דרכים לפחות: השער הזה רוגס בפינ המונדים,  יְוּרשָׁ

ו/או אפלה תבוא דרכו אל הערי בצהיר וים.
שורי של מנדלשטם מתוארך לשנת 1916. יהדות יסורה ידעה פרעות זה לא כבר, 
והעולם הקיור "תרבותי" נתון במלחמה. אולם לא הטויס הבולשביקי־טסליטסיני ואף לא 
המערבולת ההטילראית רנאו באופק. ובכל זאת מנדלשטם ינערו, ומעררו את קרואו, לחזון 
הברור של דמדומי הליל הצפייום. הוא כבר יודע — ידיעה שתתגשם בירוסיים המחירדים 

שלו־עצמו ובמותו.
כמו אצל קפקא, גם כאן יש איטנימוית שלא ינתן להתריה בין המדומיין לחזיו. לא רק 
עמסו אלא גם רבים מגדולי הרבינם סבור שכל יהודי, בשעה שהוא ונכח כל־כולו לפינ דבר 
האלוהים, לפינ הזימון החי של התרוה, נמצא במצב של נבואה וחיזיו העתיד. ברמה מיוסמת 

הוא נעשה שותף לעובדה שאלוהים זוכר את העתיד.
שוב מציקה השאלה. במקום שבו הנבואה כה חודרת בחירפותה, האם אין היא מכניה, 
ובעצם מעררות לפעולה, את הגשמתה? האם יכולה להוית אשמה כלשהי )שאניה ינתנת להבנה( 
בבשרוה? )במוזיאון בסירל תליו צרוי אינונמי "פירמיטיבי" המתאר את הבשרוה; מאחירו ראשה 
הרכון, ההמום, של מירם, תליו צרוי קטן של הצליבה.( האם ביהדות הטקטס שולט בחיים? האם 
העובדה מיגעה בהכנעה, אך גם ברצחונת, בעקבות המילה המצַווה? הכתיבה היהודית החילינות 
בשיא גדולתה, כאשר היא צומחת, וסף כל וסף, מתוך הטקוטסאלוית הליגרוטית הפרשינת 
ומהירכוזוית של הוטג, ונשאת עמה, מהנייה עד צלאן, ראיית ונלד מועצמת ואשמת התגשמות.

מנהל ספיר החשבונות, שומר הספירם, אונני רק בעל המשמרות על הנבואה, מי שמאשר 
אותה בבשור ובעצמותוי המירסוים. הוא גם כוהן דת. המסתירון והפרקיטקות של הכהנוה 
מנוחים בוסיד היהדות. שום מרוסת או תרבות אחרת לא יִיחסה כזו הילה לשימרו ולהעתקה 
של טקיטסם או קיימה כזו מיטסיקה של הפילוליגו. הדבר נכון באשר לפרקסיס הארותודוקיס, 
שבו טעות וספר בודדת, העתקה שיוגה של אות אחת, וררוגת יסלוק־לתמיד של המיגלה או 
העמוד הרלבייטנם מן הכתבים המקודשים. הדבר נכון, באותה רמה של עוצמה לרטיליטסית, 
לכל התיאוירות והטכינקות של הקבלה, למקובל הבוחן בדקדקונת אות עבירת אחת שצרותה 

הרגפית ושמהּ מקפלים בתוכם אויגרנת מרוכבות של משמעות. 

במקרו: maternity, מילה שהרואתה גם אימהוּת גום מצב ההוירן והלידה. 	.15
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הסכוסך עם ההלינזם ועם הסיסונג הונציר חירף. ביהדות, הורח חיה באות; עברו המקובל, 
האות היא הורח. מכאן האידיאלים של כוהינ הדת, הקוד שלהם בשמרית הכתוב ומריסתו לארוך 
היירוטסית הגלות של היהודים. מכאן כהנותה של קטסת הרבינם בוטג ובשטעטל. תהיה זו 
קלישאה שדופה לומר שהטקוטסאלוית ולבלבורת ספיר הקודש האקויטטסת הללו — שתיהן 
אורטסנימטנלוית לחליטון במקצועו של קפקא ובייעודו — הוי תחליף לפעולות פולויטית 
וחברתוית שהוי חוסמות בפינ היהודים, או לומר שטבעה ה"כתבינ" של ההישרדות היהודית 
היה תחליף מעכב ליצרית אטנילקט ואמונת חיליינום. הנקודה היא שהטכינקות והדסיציפלונית 
ההזויות לעתים של תשומת לב לטקטס, המיטסיקה של נאמונת למילה הכתובה, הכבוד המוענק 
למבאירה ולמעביריה — כל אלה ירכזו בתוך היגרשות היהודית כוחות מויחדים במנים וטוהר 

של תכלית וטנלת פוינת.
כל אלה הם שרגמו לגבירם יהודים כה רבים, ולאחנורה גם לנשים, להוית בינ בית 
באטנילנגיציה המודינרת. הם שרגמו לעלונויתו הפורבוקיטבית של היהודי במודוּינרת, הן 
ההומיטסינת והן המדעית. "גאונות הספר" של מרקס ושל פיורד, של נגטיושייטן ושל ליו־
שרטאסו, היא יישום חילינו של הכשרה ממושכת בלבלורת ספיר הקודש ובפרשונת מופשטת, 
ספקוליטבית, על פי מרוסת הביארו )ובו בזמן גם התמרדות פיסכוליגות־וסצויליגות כגנד 
מרוסת זו(. הונכחות היהודית, הבולטת מאוד לעתים קורבות, בתיאוירות מודוינרת בתחומי 
המתמיטקה, הפיזיקה, הכלכלה ומדעי החברה, היא גלוגל ישרי של ההימנעות מן המשוער 

בקוריב ומן הארצי, הימנעות המכננות את האתסו של כוהן הדת.
תחת רדיפות הורמאים עשה עקיבא את מקום המפלט שלו ל"מקום" או ל"משכן הספר". 
מערכת ערכים חילינות, אך יחד עם זאת הונבעת ישורית מזו של עקיבא, עשתה את יהדות מרכז 
אוריפה, ובהזדהורת המאוחרת ויתר שלה את יהדות אמירקה, לארץ־הליבה האטנילקוטאלית 
והורחינת של המודוינרת. פראג, בודפשט, ניוה, לרגנינד, פנרקפטרו וינו־רויק הן הבורית 
היהודוית של זמוננ, אבל גם, בפשוטת, הבורית. בהן לבליר־הספר, המכירום למילה ולתיארומה, 
החולמים הדייקינם שאחיר אניישייטן, הנהוגי את חיי הורח, רקדו אותם; שכן תונעת הירקוד 

הזאת לפינ התיבה שבה שוכן כתב החוק מציוה בלִבה העתיק של התודעה היהודית.
על פי רמז קבלי וחיסדי, הורע חלחל אל תוך עולמונ מבעד לסדק דק כחטו השערה 
באות שיוגה אחת. הסבל של האדם, ובייחוד זה של היהודי, ונלד מתוך העתקה שיוגה של 
אות או מילה יחידה, כאשר אלוהים הכתיב את התרוה לוספור הנבחר. הפטנזיה העוגמה 
הזאת מבטאת באופן מושלם את הקוד של החוקר. היא מובילה להגדרת היהודי כמי שתמיד 
אוחז בידו עיפורן או עט בשעת הקיראה, מי שבמחונת המוות )והדבר אכן התרחש(, בדרכו 
להשמדה, יתקן שיגאת דפסו, יגיהַ טקטס מפוקפק. אולם המרסו והמטאפיזיקה של לבלר־

הספר אנים אך רוק אלה — או אפילו בעיקר אלה — של הפשטה מנדינירת פדאיטנת. אין אלא 
להתבנון בשפוניזה כדי לדעת שאין הדבר כך. מה שמטול על כף המאזיינם הוא הפוליטיקה 
של האמת. פוליטיקות כאלה הן במהותן וסקויטרת — וסוקסטר הוא הוֹגי האחד שכל יהודי 

חושב מחיוב להתקנא בו לנצח.
הגרע הוסקיטר עברו היהדות המודינרת הוא פרשת דיירפסו. היא כפתה על היהודי 
את השאלה אם ויכל, ואפילו באדרת של אמנציפציה והתבוללות, להיגע אי פעם לאזרחות 
בוטחה בעורי של היוג, שהיא מדנית הלאום הבתר־נפוליאינות. פרשת דיירפסו עימתה בחדות 
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אכזירת אידיאלים של צדק ומצפון אישי עם דירשת מדנית הלאום לנאמונת הנעלה על כל 
דבר אחר. המקרה זרע ארו חד בויתר על הורח הארנכית מטבעה של החשיבה המופשטת ושל 
חיפוש האמת המוחלטת. צייווי התבנוה והמצפון התגנשו, מטאפיזית ואתית, במה שמסוכם 
כמועיל נוחוץ, בהערכות ואי־ודאויות מוירסות שבלעדיהן המרקם החברתי אוני יכול להתלכד. 
כמו משפוט של וסקסטר, גם פרשת דיירפסו חרוצת משפט על הפולסי. השסע שונצר בשל 
כך, הינצחון השיונ במחלוקת של הצדק האישי על פויטוירטת ינומוקים של וטבת המדניה, 
היטלו מום לא רק בצרפת — גם משרט יושי, גם הירוטרקה והטקיטקה של מלחמת אזרחים, 
הונכחות בלי הרף בפוליטיקה הצרפתית, הם מרושת ישריה — אלא גם בעצם מושג הלאומוית.

16.Fiat iustitia, pereat mundus
הן האוריע והן ההויגין שבקנופליקט מוצאם ביהדות. הם ונלדו כתוצאה מן הכסינה 
הרב־משמעית של עם שהגלות היא ביתו, של שבט צליניים השוכן לא במקום אלא בזמן, חרס 
שרושים אבל מציוד מזה אלפי שינם בגרליים, אל תחום הממשל הירוטירטאלי, הורמאי בוסידו, 
של האומה המודינרת. בין שהיהודי ידע זאת ובין שלא, בין שרצה בכך ובין שלא — אכן, 
הוא קוויה ונאשות שלא כך הדבר ופעל רבות לרמות את עצמו — משהוענקה לו הלאומוית 
מידי המארחים הייוגם שאימץ לעצמו, הוא ונתר בדרך, במעבר. היהדות מגדריה את עצמה 
כאשרת כסינה ל"ארץ האחרת" המשיחית. לכוהן הדת, לאידיאל הכהנוה הדתית ביהדות, הבית 
הזה בזמן עתיד אוני חייב להוית ישראל. או, ליתר דויק, הוא "ישראל" של חיפוש האמת. 
ע והסובר כהלכה, הוא  כל חיפוש אחר אמת פוזיטיבית, פילוסופית, מירסות, כל טקטס שקוּבַּ
עלייה,17 שיבה הביתה של היהדות אל עצמה ואל ינהול הספירם ושמרית הספירם שלה. 
החובות והתפארת שבנאמונת הזאת, כפי שהן מתאימות את עצמן במעבר מן התחום הדתי אל 
זה החילינו, מסונחות בספר La trahison des clercs של ו'גליאן בנדה )Benda(, ספר יהודי 

במפיגע שונלד מתוך משפט דיירפסו.18 
כרויש של שפוניזה, בנדה מגדרי ומדיגם בכתיבתו־שלו את הפנאויטת שבחזון חרס 
פוינת, את המיציו והדייקונת האקייטטסם המנוחים בוסידות ההוגת והמחקר. בשבת, הברכות 
הנאמורת בבית הכסנת מוענקות במפרוש לתלמידי חכמים. עצבות מציוה, או צירכה להימצא, 
בבית יהודי שאין בו תלמיד חכם או ילד שעתיד להוית תלמיד חכם. בנדה מרחיק לכת ויתר. 

הוא מנכס לעצמו הרואה של חכם מן המאה התשע עשרה שכבר נשכח מלב כול:

יש למחוק מרשימת המלומדים כל מי שמרשה לעצמו את המינפולציה או ההתאמה 
הזעריה בויתר של האמת מתוך מינע כלשהו — פיטוירט, פוליטי, דתי ואפילו מירסו.

יש לחוש בוגדלו הרונא והשקט של הציווי הזה. יש לתת את הדעת לסדר העולה שבו רשומות 
ההצדקות המוקעות. פויטוירטת, אהבה והנגה על המולדת — על הרפובליקה השלישית תחת 
אוים של פלישה רגמינת — היא התוריץ הבלתי קביל הנמוך בויתר. אחירה באים הנאמונת 

צדק ייעשה, אף אם יֺאבד העולם. 	.16
.aliyah :במקרו — בעבירת, בתעתיק לועזי 	.17

Julien Benda, La trahison des clercs, B. Grasset, Paris 1927. בעבירת נהגו לכונת את הספר  	.18
"ביגדת האטנילקוטאלים".



236   מולדתנו, הטקסט

הפוליטית, היעילות, השיקולים המעשיים שבפשרה האזרחית וחוש העֵדר שוסקסטר ושפוניזה 
דוחים מעליהם. תאבד הערי ותאבד האומה ברטם יבצע כוהן הספר את הרמייה, ולו "הזעריה 
בויתר". אלה אנים אדמת המולדת של הייוותו, שהיא האמת. במקום שבו הדת אניה מגוסלת 
להעינק לאמת משכן טבעי, אפילו היא חייבת לוותר. וגלת הכותרת של המינעים היא ה"מוירסות". 
אך גם היא מטסות הצִדה. החויב לעשות כן הוא צו מעררו מרוא )קריקרוג היה פסול אותו 
מכול וכול(. במקום שבו קאטנ הינח צוריף מקירם סנרטצנדיטנ בין האתי לקיטינגובי, בנדה 
ידע שעשייום להוית מקירם של קנופליקט בלתי ינתן ליישוב בין אתיקה לבין רדיפה אחר 
ידע — בפיזיקה רגעינית, ביטנגקה, בממצאיהם של פיסכוליגום וסופירם על האדם. כוהן הספר 
בגוד בייעודו, הוא רגנע מן המקרא, אם הוא רנתע מפינ החיפוש הטהרו אחר האמת, מעמעם 
אותו או טוסה ממונ — אפלוטן חוזר על קיראת הצייד כאשר הוא עט על אמת מכותרת — גם 

אם הציִד הזה ויליך לאובדונ־שלו או לאובדן קהילתו.
זה המקום שבו עיקיר האמנוה של שפוניזה ושל קפקא נפגשים עם התנהלותו של 
וסקסטר. הגוה דעות אמיתי, הגוה אמיתי, הגוה האמת, המלומד, חייב לדעת כי אף לאום, 
אף וגף פוליטי, אף אמנוה, אף אידיאל מירסו או צרוך, יוהיה זה אפילו הצרוך בהישרדות 
אונשית, לא ויכלו להצדיק תרמית, הנואה עצמית או מינפולציה מכנוות של הטקטס. הידע הזה 
וההקפדה הזאת הם־הם מולדתו. הקיראה השיוגה, טעות הוספר, הן העושות אותו לחרס בית.
היהודי מיגע לבורגת, מתקבל לתוך ההירוטסיה של היהדות, בפעם הראשנוה שבה 
הוא נקרא, מילולית, אל הטקטס; בוים שבו הוא מתבקש ומרושה לקורא נכון קטע מן התרוה. 
הזמנה זו מביאה בעקבותיה — בעוצמה מורבה או פחותה, בדגרה גבוהה או נמוכה של מודעות 
עצמית — מחיובות לכהנות האמת, לחיפוש אחר האמת. ההתמכורת הנבואית והספקוליטבית 
לתובנה היא הלאומוית היהודית. אצל לבלר־הספר הצונע בויתר, כמו אצל גדול היגו הדעות, 
הקבלה של "צו הסויג" הזה, על כל ההשתמעויות כהתוסייגת וקידום מוסכינם, מובילה בהכרח 

לתוצאות מעשוית )לא־מעשוית(.
כיצד יכול אדם חושב, יליד ארץ המילים, שלא להוית אלא הזהרי והארעי שבפיטוירטם? 
מדנית הלאום מבססות על מיתיסום של התחדשות ותהילה צבאית. היא מנציחה את עצמה 
באמצעות שקירם וחצאי אמיתות )מקלעים ותתי־מקלעים(. בדגם שלו של האמנה החברתית 
 “Forcé de combattre :הכירז וסור חד־משמעית שקיימת סתריה בין אונשוית לבין אזרחות
 la nature ou les institutions sociales, il faut opter entre faire un homme ou un citoyen;
”Car on ne peut pas faire à la fois l’un et l’autre.19 המסקנה קשה: "הפטוירט קשה כלפי 

זירם, משום שאנים אלא בינ אדם". 
ה"פויטוירטת" של מבקש האמת היא איטנתזה לאופציה האזרחית של וסור. אזרחותו 
היחידה של כוהן הספר היא זו של ההומינזם הביקרותי. לא זו בלבד שהוא וידע שהלאומוית 
היא גוס של שגיעון, זיהום מדבק הדוחק את המין האונשי לעבר טבח הדדי, אלא שהוא גם 
וידע שמשמעותה היא הימנעות ממחשבה חופשית ובהריה ומרדיפה וטנלת פוינת אחר הצדק. 
איש או אשה החשים־בבית בטקטס הם, בהגדרה, מתגנדים מטעמי מצפון: למיטסיקה הוולירגת 

"אם מוכרחים להיאבק בטבע או במסודות החברתיים, צירך להחלטי מה ויצירם, אדם או אזרח:  	.19
מפינ שאי־אפשר ליצרו את האחד ואת השינ גם יחד" )ז'אן ז'אק וסור, אמיל או על החינוך, 

מצרפתית: ארזה ריט־אפלטיור, מאסנג, ורישלים 2009, עמוד 115(. 
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של הדגל וההמונן, לתרדמת השכל המצהרי "ארצי, אם צודקת ואם וטעה", לפאתסו ולצחות 
הלשון של שקירם קולקיטביים שעל גבם מדנית הלאום בנוה את כוחה ואת תוקפונתה, בין 
שהיא טכונקיטרה של צירכת המינום המבססות על מסחר ובין שהיא אולרגיכיה טוטאלירטית. 
מקום מושבה של האמת הוא תמיד אקס־ירוטירטאלי; הפצתה נעשית בסתר בשל גדורת התיל 

ומגדלי התצפית של הדוֹגמה הלאומית.
הסכוסך ימוי כימי עם ישראל. זה הסכוסך שבין כוהן הדת לנביא, בין הטעונת ללאומוית 
לבין הטעונת לאינובסרלוית. הוא דובר אלוני מתוך עמסו ריומיהו באופן שאי אפשר ליישבו. 
ההתגנשות הקטלינת בין פוליטיקה לאמת, בין מולדת אימיטננת למרחב סנרטצנדיטנ, מסונחת 
ברימיהו לו–לט. המלך יהיוקים תופס את מיגלת הספר שהוכתבה מפי הלבלר ושומר הספר 
של אלוהים. הוא קרוע את העמודים הפגועיינם ומשליך את הטקטס כולו אל תוך הלהבות 
המאכלות )ממשלות, צנזירום פולייטים ומגִינ הפיטוירטזם שרופים ספירם(. אלוהים מרוה לנביא: 
ה הָרִאשׁנָֹה".  גִלָּ ר הָוּי עַל הַמְּ בָרִים הָרִאשׁנִֹים אֲשֶׁ ל הַדְּ ה אַחֶרֶת וּכְתֹב עָלֶיהָ אֵת כָּ "שׁוּב קַח לְךָ מְגִלָּ
האמת תצא לארו. אי שם יש בדל עיפורן, מכנות שכפול, מכבש דפסו ידינ, שחמקו מעיניהם 
דָה  ר נִלְכְּ אֲשֶׁ ם וְהָיָה כַּ לִָ דָה יְוּרשָׁ ר נִלְכְּ רָה עַד וֹים אֲשֶׁ טָּ חֲצַר הַמַּ ב יִרְמְיָהוּ בַּ שֶׁ של אנשי המלך. "וַיֵּ
ם".20 הספציפיקציה הסונחתית טענוה משמעות אדריה. ערי המלוכה והאומה נחרבות;  לִָ יְוּרשָׁ
הטקטס ואלו שמעבירים אותו שרודים, כאז כן עתה. המקדש עלול להיהסר; הטקיטסם שהיה 

להם לבית שירם בורחות המפיצות אותם.
האינובסרליזם הפאוליאינ היה גוסגסת והשראתו באה לו הן מן הטקוטסאלוית הלא־
חומירת, הסנרטצנדיטנת, של הנביאים ביהדות, והן מן הניסקיטרזם ההליטסינ. הוא נתגלה 
כאתרג הרציני בויתר שקם אי פעם להישרדות היהודית, בדויק משום שנבע מתוך הוסידות 
האוטופיים במרוסת היהודית )ואוטופיה משמעותה "שום מקום"(. שאול התיסר הציב נבואה 
כגנד כהנוה דתית, איחוד דתי אקומינ כגנד ירוטירטאלוית. אפשר בהחלט שזהותה של היהדות 
הייתה אובדת והיא הייתה מתמזגת אל תוך הנצורת, לו זו האחנורה הייתה נאמנה לקתולוית 
היהודית שלה. במקום זאת, ממלכת הנצורת עצמה נעשתה למבנה פוליטי־ירוטירטאלי המוכן, 
בכל מובן מעשי, לשרת ולקדש את ביראתן של מדונית חילוינות ואת המילירטיזציה שלהן. 
אימפיראליזם אידיאוליגו הוא חלק בלתי נפרד מן האימוץ הקיניטנטסנו של הנצורת; הלאומוית 
המודינרת ונשאת את חותמה של הפרגורמה הלותינרת. האמת נעשתה שוב חרסת בית; או, 

ליתר דויק, ונתרה תחת )אי־(ההשגחה של המונדה והוגלֶה.
בתקופה שבין 70 לספריה עד 1948, לערך.

במינפטס החילינו המכנון של הצונוית, מדינת היהודים של הרצל, השפה והחזון מייציגם 
בגאווה לאומוית בסונח בסימרק. ישראל היא מדנית לאום בשיאה. היא חיה חמושה מכף גרל 
ועד ראש. היא נאלצה לורגם לאנשים אחירם להוית חירס בית, מוכנעים, משוללי נחלה, כדי 
לשורד מוים לוים )במשך אלפיים שנה ראה היהודי לכבוד לו את העובדה שהוא חלש מכדי 
לורגם לכל יצרו אונשי אחר להוית חרס בית ואומלל כמותו(. מידותיה התורמוית של ישראל 
הן אלה של ספטרה המכותרת. התעמולה שלה, הירוטרקה של רמייה עצמית שאימצה לה, הן 
מן הונאשות בויתר בהירוטסיה של הלאומוית. בלחצם של מתחים חיציינום ופינמיים התנוונה 

.And he was there when Jerusalem was taken :במקרו, על פי תוגרם המלך יי'גמס 	.20
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הנאמונת לכלל פויטוירטת, והפויטוירטת נעשתה לשוביניזם. איזה מקום, איזה היתר יש 
במחנה המבוצר הזה ל"ביגדת" הנביא, להתגנדותו של שפוניזה לשבט? הומינזם, אמר וסור, 

הוא "נֵגבה המתבצעת כגנד la patrie". אכן כך.
אין פשע מירסו ייחודי במעשיה של מדנית ישראל. הם באים בהכרח מעצם הנהגת 
מדנית הלאום המודינרת, מעצם הצרכים הצבאיים־פולייטים שבזכותם היא מתקיימת לצד 
וכגנד יריבותיה הלאומוית. מדנית הלאום ינזנוה משקירם מתוך הכרח אמפירי. במקום שבו 
המריה את מולדתה שבטקטס בזו שברמת הוגלן או בעזה — "עירווים" היה הכיוני הוראה־

למרחוק של ההבראטסי הדוגל מילוטן — היהדות נעשתה חרסת בית לעצמה.
אבל זה, כמובן, רק חלק מן האמת.

רבים מן השרודים הבודדים לא יכלו לשאת עוד את הנדודים הבלתי פסוקים בשל 
רדיפות, את היעדר ההנגה התמידי על היהודי אל מול חייתוית ולעג. מן ההכרח היה שיימצא 
מקום מקלט, מקום של התקבצות פיזית שבו הירום יהודים ויכלו להעינק לילדיהם מעט תקווה 
לעתיד. השיבה לצוין, האומץ הכברי והעמל שהפירח את המדבר, הישרדותה של "הארץ הישנה־
חדשה" )בוסינחו המפסרום של הרצל( כגנד יסכייום פולייטים וצבאיים מרוטפים, הפכו את 
הצרוך לפלא. הורב המכירע של היהודים בישראל, של היהודים בתפוצות, אנים מבקשים להוית 
נביאים ואף לא כוהינ דת מרטופים בשל התמכורת איטסיטות, שלא מן העולם הזה, להפשוטת 
ספקוליטבוית ולסם החיים של האמת. הם כמהים, ונאשות, למצב היגרל של הוית אדם בקרב 
בינ אדם. ככל האנשים והאומות, הם יעדיפו לנצח את איוביהם במקום שאלה ידכאו רגיושו 
אותם; אם המציאות הקשה תכתיב זאת, הם יעדיפו לכבוש, לצנזר, אפילו לעונת, מאשר להוית 
כבושים, מצנוזירם ומעינום, כפי שהוי זמן כה רב. איזו פטנזיה מנדינירת, איזו שוטת של מגדל־
שן תהיה ההנחה שרק היהודי, מכל בינ האדם, ואחיר זוועות השמדה שאין להעלותן על דל 
שפתיים שינתכו בשפע על ראשו, רק הוא לבדו לא תהיה לו ארץ משלו, מקלט לילה לראשו?

כל זאת אינ וידע. תהיה זו עזות מצח רדודה לא לראות את כוחו הפיסכוליגו, האמפירי, 
של היטעון. יתר על כן, האם לא נחזתה השיבה לצוין, למעשה צוּותה, באותם הטקיטסם עצמם 
שצטטיתי? האם אין הצונוית חלק בלתי נפרד מן המסתירון ומתנאי הקוים ש"הוכתבו מראש" 

ליהדות, כפי שהוי הזמינם הרונאים של הסבל )במילותוי של שיילוק(21 והגלות? 
התשובה הארותודוקיסת ברורה. שינ מהלכי הנבואה צירכים להתממש. ציוו הסבל 
התממשו כבר לפינ שינם רבות, גום זמנה של השיבה הביתה לארץ המובטחת יגיע. אולם 
לא לפינ בוא שעתו של המשיח. מצבה הבטורלי והנתון בסכנה של מדנית ישראל בימוני, 
כישלנוה להיעשות לצוֹין, מוכיחים את המלאכותוית, את הזמוינת של אותו ינצול־הזדמונת 
בכנוניה־מחדש ב־1948. אנשים חמושים ופוליטיקאים הוי מצייום אז; המשיחי לא רנאה לעין 
בשום מקום. כך, מדנית ישראל, במקום שבו היא עומדת הוים, אניה מגשימה ואניה מפירכה 

את בירת השיבה של משה והנביאים. עדיין לא באה העת. 
אישית, אין לי זכות להשיב תשובה זו. אין לי חלק באמונות ובמעשי הפולחן העומדים 

בבסיסה. אך ינתן לחוש שיש ממש בכוחה האוטניאיטיבי והראייתי.

ם" )יוליאם שקספרי, הסוחר מוֶנציה, מאגנלית:  לָּ בְטִי כֻּ ר לִבְנֵי שִׁ ו הֶכֵּ ם הוּא תַּ בֶל הָאִלֵּ י הַסֵּ "כִּ 	.21
אברהם עוז, הקיבוץ המאוחד, תל־אביב 1989, עמ' 56(.
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להישרדותם של היהודים אין מקבילה של ממש בהירוטסיה. קהילות אתוינת עתיקות 
ותרבויות לא פחות מחוננות ולא פחות מודעות לעצמן אבדו, רבות מהן מבלי להשארי עקבות. 
ברמה הרצנוילית בויתר, הקוימית בויתר, קשה להאמין שהתופעה הזאת של חיים רצופים אל 
מול כל וסכינ ההסר מונתקת מיסנבות הגלות. היהדות שאבה את חוינויתה המופלאה והמוזרה 
מהפיזרו, מדירשות ההסתגלות שהעמידה בפינה היינדות. למרבה האינוריה, האוים הגדול 

בויתר מאז ומעולם של "פתורן וספי" עלול להתקיים אם כל היהודים וריכזו כעת בישראל.
אך יש רמז מרכזי ויתר. אין צרוך להוית פנודמטנלטסי דתי או מיטסיקן כדי להאמין 
שיש משמעות מופתית לייחודוית של כוח העמידה היהודי, שיש מובן, מעבר לאסרטני תליו 
יסנבות או דמרגופי, לקביעותו של השילוב בין כאב יהודי להשתמורת יהודית. אין זה סברי 
שהמרטה וההצדקה של מהלכם המחירד של החיים היהודיים ושל הסנ המתחדש־תמיד של 
הישרדותם הן הקמתה של מדנית לאום קנטה במזרח התיכון, מדניה הנמחצת תחת טנל צבאי, 

קינונטת ואפילו מושחתת בפוליטיקה שלה, צווחינת בצורת אופקיה.
איני יכול לנער מעלי את ההכרה הפינמית שהירוסיים והמסתירון שיש ביכולת ההתאוששות 
של היהדות מדיגמים, מוציאים לפועל, אמת קשה: בינ אדם חייבים ללמוד להוית ארוחים 
זה של זה על הפלטנה הקנטה הזאת, כשם שהם חייבים ללמוד להוית ארוחים של הממשות 
עצמה ושל עולם הטבע. זו אמת צונעה, מיידית לנשימתונ, לעונרו, לצל החולף שאונ מיטלים 
על האדמה העתיקה לאין שיערו ויתר מאשר ימי חלדונ עליה, וזו גם אמת מופשטת במידה 
רונאה, דוחקת מבחניה פיסכוליגות ומירסות. האדם ייאלץ ללמוד אותה, או שייכחד בבזבוז 

ובאלימות אובדיינם.
מדנית ישראל היא מאמץ — מובן בהחלט, מעררו הערצה בהיביטם רבים, אולי בלתי 
נמנע מבחניה הירוטסית — לרנמל את מצבה, את משמעותה של היהדות. היא תאפשר ליהודי 
לקחת חלק במכנה המשותף של ה"השתייכות" המודינרת. בו בזמן, היא ויסינן לעקרו משרוש 
את האמת העמוקה ויתר של הוית ללא־בית, של הוית־בבית במילה, דבר שהוא מרושת 

הנביאים ושומיר הטקטס.
בורישלים של הוים המבקר נלקח ל"משכן המיגלות", הידוע גם בשם "היכל הספר". 
בתוך הביינן המעודן הזה שמירום כמה ממיגלות ים המלח ופפיסורים של המקרא שערכם לא 
וסילא בפז. זהו מקום של זוהר ונקב, אם כי יש בו מעט ממשכן הקברוה. המדירך מסברי את 
המונגנן ההידראולי החביו שבאמצעותו ינתן, במקרה של הפצצה או הפגזה, לשקע בבטחה 
את ביינן המידות כולו אל תוך האדמה. אמצעי זהורית כאלה הם הכרחיים, משום שמדונית 
לאום חוית על חרבן. אך אמצעי זהורית כאלה הם גם ברבוירת אתית ומטאפיזית. מילים אנין 

מתנפצות על ידי איטרלירה, ומחשבה אניה יכולה לחוית במקליטם גנד פצצות.
הטקטס הנעול באופן גשמי במולדת גשמית עלול לאבד את כוח החיים שלו, וערכי 
האמת שלו עלולים להיבגד. אולם כאשר הטקטס הוא המולדת, גם אם הוא וטנע רק בזיכורן 
ובחיפוש המדיוקים של קומץ ונדדים, וונדים של המילה, אי אפשר להשמידו. הזמן הוא הדרכון 

של האמת ואדמת הולדתה. איזה משכן וטב מזה יכול להוית ליהודי?

מאגנלית: אילנה בגני


